
تحويل المقام من موضعه الفعلي وتأثيره 
في حكم الطواف وصلاته

سماحة العلامة الشيخ محمد القايني

من المسـائل التي تطرح بين آونة و أخرى هـي حكم نقل مقام إبراهيم على 
نبينا وآله وعليه السـلام من موضعه الفعـلي الذي هو قبالة باب البيت بفاصل 
إلى موضع آخر، تخليصاً لما حول البيت للطائفين، و دفعاً لزحمة المقام و المصلين 

عنده  عنهم، و السؤال المطروح هو أمران:
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أحدهم�ا: إنه هل يج�وز نقل المقام 
من موضعه الفعلي بالغضّ عّام ينبغي 

أن ينقل إليه من المواضع؟
وثانيهام: إنه لو جاز نقله من هذا 
الموضع ف�إلى أيّ موضع يج�وز نقله، 

وإلى أيّ مكان يسوغ تحويله؟
وهاتان المس�ئلتان تتعلقان بش�أن 
المق�ام نفس�ه؛ م�ن حي�ث تحويله من 
محلّ�ه الفعيل، و الموضع الّ�ذي يّحول 

إليه.
وهناك مسئلتان أخريان ترتبطان 
بالمق�ام، عىل أس�اس فق�ه الإمامية، 
الطائ�ف  وظيف�ة  وهم�ا  خصوص�اً 
بالبيت، وذلك على أساس أنّ المطاف 
محدود عند جماعة من الإمامية بما بين 
البيت والمقام، فماذا تكون الوظيفة لو 

حوّل المقام من محلّه الفعلي؟
هذا من ناحية.

ومن ناحية ‌أخرى: وظيفة المصلي 
لطواف الفريضة، حيث إنّ المعروف 
بني الإمامية إشرتاط ك�ون الصلاة 
هذه مج�اورة للمق�ام وخلفه�ا، فهل 

العبرة في محل الصلاة بشخص المقام 
الموض�ع  المعي�ار  أنّ  أو  كان،  حيثام 
الفعلي، سواء كان فيه المقام موضوعاً 
ح�ال الصالة أو منق�ولًا إلى موضع 

آخر؟
فكانت المسائل المتعلقة والمرتبطة 
بمق�ام إبراهيم7 أرب�ع ونحن وإن 
بحثن�ا عن ه�ذه المس�ائل س�لفاً، إلّا 
أنّ�ه طل�ب منّ�ي التعقيب عىل تلك 
المباح�ث، و لم�ا كان ق�د خط�ر ببالي 
بعض الاستدراكات، كما لاح عندي 
تل�ك،  المباح�ث  يكم�ل  م�ا  بع�ض 
عزم�ت على إع�ادة البح�ث بصياغة 
جدي�دة فش�مّرت ع�ن الس�اعد بعد 
الت�وكل على الله، والتعلّق والتوس�ل 
بذي�ل أوليائه، لا أبتغ�ي إلّا رضاه في 
اتّض�اح الحق، و م�ا ينبغي العمل به، 

وما توفيقي إلّا بالله وإليه أنيب.

المسئلة الأولى:
في حك�م نق�ل مق�ام إبراهيم7 
من موضعه الفعلي، من حيث الجواز 
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ألا وه�ي بيان ش�أن الموض�ع الفعلي 
للمق�ام وتاريخه، فقد أش�بعنا الكلام 
فيام يتعلّق بذلك في بعض رس�ائلنا، 
وفصّلنا القول فيه بما أظنّ أن لا مزيد 
علي�ه، و لا أري�د التك�رار والإعادة، 
والبح�ث  النتيج�ة  إلى  أشري  وإنّام 
بطور الإجم�ال، وأبّني م�ا انتهينا إليه 
ملخّص�اً، لم�ا لذل�ك م�ن الارتب�اط 
الوثي�ق بما هو محلّ البح�ث، والتأثير 

المباشر في حكمه.
المتع�ددة  النص�وص  نقلن�ا  فق�د 
الدال�ة  المش�هورة  و  الصحيح�ة 
ال�ذي  الموض�ع  أنّ  عىل  بوض�وح 
وضع رس�ول الله9 المق�ام فيه ليس 
ه�و موضع�ه الفعلي، ب�ل إنّ الموضع 
الفعلي ه�و موضع المقام في الجاهلية، 
و إنّ رس�ول الله9 ح�وّل المق�ام إلى 
لصق البيت وجنبه، فكان المس�لمون 
يطوف�ون بالبي�ت وبالمقام، فاس�تمر 
النب�ي9  حي�اة  نهاي�ة‌  إلى  الوض�ع 
وبع�ده إلى زمان توّيل عم�ر الخلافة، 
ث�م إنّ عم�ر حوّل المق�ام إلى موضعه 

والمنع بل الوجوب.
والمنشأ للسؤال هو وقوع التزاحم 
بني الطائفني، وبني المزدحمني على 
أو  المش�اهدة،  أو  للزي�ارة،  المق�ام 
عنده للصلاة، س�يّما صالة الطواف 
إنّ  حي�ث  الف�رض،  و  الواج�ب 
المش�هور بين فقهاء الإمامية وجوب 
كون صالة ط�واف الفريضة خلف 
مق�ام إبراهي�م7، ويك�ون في نق�ل 
المقام دفعاً لزحمة المقام عن الطائفين، 
ح�ول  الطائفني  لحرك�ة  تيسرياً  و 
البي�ت، فإذا جاز نق�ل المقام، كان في 
فعله خدم�ة‌ للحج�اج و المعتمرين، 

وتسهيلًا عليهم في نسك الطواف.
ث�مّ ال�كلام في حكم المس�ئلة تارة 
من حيث اقتضاء الأدلّة الاجتهاديّة؛ 
وأخرى من حيث الأصول العملية، 

حيث قصرت الأولى.
وقبل الورود في صلب الموضوع، 
هامّ�ة  مس�ألة  إلى  الإش�ارة  ينبغ�ي 
ترتب�ط بنتيج�ة البح�ث، وله�ا صل�ة 
قريب�ة، بل دخل في اس�تنتاج الحكم، 
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الفعيل، رعاية لحال الطائفين، ودفعاً 
للزحمة عنهم.

وق�د ذك�ر ه�ذا ع�دة م�ن علامء 
الفريقين قدمائهم والمتأخرين ولس�نا 
ولا  المباح�ث  تلك�م  إع�ادة  برصد 
تكرارها، بل نحيل من شاء الوقوف 
عىل تفصيل الكلام إلى ما حرّرناه في 

هذا المجال.

ولك�ن الغ�رض من الإش�ارة إلى 
نتيج�ة ذاك البح�ث ه�و أنّ�ه لايبقی 
ش�ك بعد ذل�ك في ع�دم خصوصيّة 
للموض�ع الفعيل لمق�ام إبراهيم7 
بعد م�ا لم يكن فعل النبي9 بل كان 
فعلًا لغيره اجته�اداً ورعاية لمصحلة 
اقتض�اء  ف�رض  ف�إذا  الطائفني، 
الصالح تغيير ذل�ك لم يكن هناك ما 

يوجب تعّني وضعه القائم فعلًا.
يقتيض  أيض�اً  والأص�ل  ه�ذا، 
الجواز لو فرض ش�ك في الحكم ولا 

شك بعد الّذي تقدّم.

المسئلة الثانية:
فيام يج�وز نق�ل المق�ام إلي�ه م�ن 

. المسجدالحرام أو يتعّني
هن�اك نص�وص وردت صحيحة 
و متضاف�رة عن أهل البيت: دلّت 
عىل وج�وب ك�ون صالة الطواف 
خلف المقام وعنده، وحيث تتم هذه 
النصوص ـ وهي تامّة في هذا الصدد 
ـ فيس�تفاد منه�ا اعتبار ك�ون موضع 
المقام بحيث يمكن للطائفين الصلاة 
خلف�ه ومعه فلايجوز وض�ع المقام في 
موض�ع لايمكن الصلاة خلفه بوجه 
كدفنه في أرض المس�جد، أو جعله في 
بعض الجدر المحيطة بالمسجد بحيث 
لايمكن استقبال البيت و المقام قدّام 
المصلي بل يكون خلفه، بعد ما وجب 

أن يكون المصلي خلف المقام.
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والموانع غير الثابثة كالزحام و نحوه.
وعىل ه�ذا فلايجوز تثبي�ت المقام 
في موض�ع لا يتمك�ن المكلّف�ون معه 
من الصلاة بالوصف الخاص، أعني 

الاستقبال للمقام و المجاورة له.
وأمّ�ا تعيني موض�ع المق�ام أكثر 
م�ن هذا المق�دار فلايس�تفاد من هذه 

النصوص.
تعيني  يس�تدلّ عىل  ربّام  نع�م، 
وضع�ه  ال�ذي  الأصيل  موضع�ه 
اتب�اع  في�ه رس�ول الله9 بوج�وب 
فع�ل  بنص�وص  و  رس�ول الله9 
المه�دي ذل�ك ل�و ظه�ر، ف�إنّ هناك 
ع�ن  وردت  النص�وص  بع�ض 
أئمّ�ة أهل البي�ت: ت�دلّ عىل أنّ 
إلى  المق�ام  ردّ  ظه�ر  إذا  المه�دي7 
موضع�ه الأصيل الّ�ذي ه�و جن�ب 
في  ورد  ق�د  و  ولصق�ه،  البي�ت 
بع�ض الكلمات كث�رة الأخب�ار بهذا 

المضمون.)))

1. روضة المتقين 4: 133 کتاب الحج، فضل 
الکعبة‌  و الحرم.

ث�مّ إنّه حيث يفرض وجوب نقل 
المق�ام إلى جن�ب البيت ابت�داءً، فهل 
يجب ذل�ك ولو اس�تلزم ع�دم تمكن 
الطائفني من الصلاة عن�ده و مجاوراً 
ل�ه و قد عرف�ت إنّ مقتضي نصوص 
وجوب الصالة عند المقام هو جعل 
المق�ام في موض�ع يكن الصالة عنده 

والكلام هنا في فرضين:
الف�رض الأوّل: تعيني موضع�ه 
بع�د نقل المق�ام من موضع�ه الفعلي، 
من حيث مواضع المسجد أو خارجه.
الفرض الثاني: وجوب نقل المقام 
م�ن موضع�ه الفعيل لغ�رض تحقيق 

مجاورة الصلاة.
أمّا حكم الفرض الأوّل، فالظاهر 
ع�ن  النص�وص  في  لاقص�ور  أنّ�ه 
الدلال�ة على اشرتاط ك�ون المقام في 
موضع يمكن الصالة عنده و خلفه 
فإنّ الأمر بالصلاة عند المقام و خلفه 
يس�تدعي المفروغيّة عن كون موضع 
المق�ام ما يمك�ن معه تحقي�ق الصلاة 
بالوص�ف الخ�اص ل�ولا العوارض 
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فق�د روی المفيد في الإرش�اد عن 
أبي بصري ق�ال: ق�ال أبوعبدالله7: 
»إذا ق�ام القائم هدم المس�جد الحرام 
حت�ی يرده إلى أساس�ه وح�وّل المقام 
في�ه...«  كان  الّ�ذي  الموض�ع  إلى 

الحديث.)))
وق�د رواه�ا الش�يخ الط�وسي في 

الغيبة.
مج�ال  في  بالب�ال  يخط�ر  وال�ذي 
�ّهنا بصدد  فق�ه ه�ذا الن�ص وأمثاله أ
الاعرتاض عىل الوض�ع القائ�م في 
ظ�رف ص�دور الن�صّ، وأنّ القضية 
الواقع�ة في الخ�ارج ليس�ت مرضيّ�ة 
�ّهنم لع�دم بس�ط اليد  للأئم�ة: وا
والتغيري،  بالتبدي�ل  لايتعرض�ون 
بي�د  والس�لطة  الخلاف�ة  إنّ  حي�ث 

غيرهم ممن تقمّصها واعتم بها.
والتعبير بالمهدي كناية‌ عن الإمام 
الع�ادل المتمكن؛ وليس منظوري أن 
كل م�ن ب�اشر العم�ل المنس�وب إلى 

 :52 البحار  في  عنه   383  :2 الإرشاد   .1
338، الحديث 80.

المه�دي لو ظه�ر فهو مه�دي في نظر 
ه�ذه النصوص كلّه ب�ل منظوري أنّ 
نس�بة الفعل المطل�وب إلى المهدي لو 
ظهر ـ وهو الإمام المعهود في مذهب 
أهل البيت: ـ لايقتضي اختصاص 
وق�وع الفع�ل منه7 بحي�ث لايحقّ 

لغيره أو لا يتحقق منه ذاك العمل.
فلاتك�ون هذه النص�وص منافية 
لجواز الفعل بل وجوبه على كلّ إمام 
ع�ادل، ب�ل عىل كلّ مؤم�ن متمكن 
و إن كان المه�دي7 ه�و ش�خص 
خاص لاينطبق على سواه، حيث إنّه 

إمام بعينه وعد الله به الأمم.
ب�ل نف�س ه�ذه النص�وص تعبير 
متمك�ن،  كلّ  وظيف�ة  ع�ن  كنائ�ي 
النص�وص  ه�ذه  مضم�ون  فيك�ون 
والوض�ع  ظه�ر  ل�و  المه�دي7  أنّ 
قائ�م، لغّر�يّ وب�دل وفع�ل، فلاتنافي 
وق�وع التغيير قب�ل ظه�وره والعمل 
من غيره م�ن المؤمنين، ب�ل وغيرهم 
بالرج�ل  الدي�ن  يؤي�د  ق�د  ف�إنّ الله 
الفاس�ق. ومّما يؤكد عدم اختصاص 
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الفع�ال المذكورة في ه�ذه النصوص 
بالمعصوم7 ما ورد فيها من توسعة 
الش�وارع لو ظهر، كام أنّ ما تضمنه 
يه�دم  المه�دي7  أنّ  م�ن  الن�ص 
المس�جد الح�رام وي�رده إلى موضع�ه 
الأصلي، لايعني أنه7 يرد المس�جد 
إلى المق�دار ال�ذي كان علي�ه في عهد 
رسول الله9، بل هو أيضاً اعتراض 
على الوض�ع القائم آنذاك، لا أنّ هذا 
الن�ص ي�دل عىل أنّ المه�دي7 إذا 
ظه�ر يصغّ�ر المس�جد حتى يتش�دق 
بع�ض الجهل�ة ومن لايفق�ه الحديث 
ببعض التره�ات، وس�يأتي له بعض 

التكميل.
وبعد هذا نقول: هل يس�تفاد من 
ه�ذه النصوص ل�زوم إرج�اع المقام 
إلى لص�ق البي�ت في ه�ذه الأعص�ار 
الّذي كنت استظهره سلفاً هو ذلك؟ 
وأنّ�ه يج�ب ويتعّني م�ع التمك�ن ردّ‌ 
المق�ام إلى موضع�ه الّ�ذي وضعه فيه 
رسول الله9 وأنّ الإمام المهدي7 
ل�و ظهر وب�دت قدرت�ه لعمل ذلك، 

وكذلك تكون الوظيفة لو تمكن غيره 
قبل ظهوره.

ولك�ن ع�رض لي الرتدد في ذاك 
الاس�تظهار أخيراً وطرء علّي الش�ك 

في ذلك الحكم حديثاً.
والوج�ه في ذلك ليس هو احتمال 
اختص�اص م�ا ورد م�ن الأعامل في 
النص�وص بالإمام المعصوم7، فإنّ 
ه�ذا الاحتمال كنت متفطّناً له س�ابقاً 
و م�ع ذل�ك لا أقول ب�ه، فليس عدم 
مصريي إلى ه�ذا الاحتامل غفلت�ي 

منه.
ب�ل الوج�ه أنّ ه�ذه النص�وص ـ 
و كام بيّن�ا ـ تنق�م الوض�ع المع�اصر 
لصدوره�ا و تعترض عىل الشرائط 
الموج�ودة آنذاك و أنّه بحس�ب تلك 
الشروط و الاوضاع لو ظهر المهدي 

لفعل كذا و كذا.
ولا ري�ب أنّ ذاك الوضع و تلك 
تحق�ق  مهام  الموض�وع  و  الرشوط 
تتطل�ب مثلما كان�ت تتطلّبه الشروط 
والأوضاع آنذاك؛ و ليس معنی هذه 



84

38
ج 

الح
ت 

يقا
ـ م

ـ ـ
 ه

14
33

جة 
الح

ذو
ــ 

ب ـ
رج

النصوص أنّ المهدي يفعل ما ينسب 
ت الشرائط وتبدّل  إليه، حتى إذا تغّري

الموضوع.
مثلًا ما ورد من أنّ المهدي7 إذا 
ظهر وسّ�ع الطري�ق الأعظم إنّما يدلّ 
على أنّ�ه إذا ظهر و كان هناك ش�ارع 
ع�ام مثلًا بحس�ب العم�وم الموجود 
في ظ�رف ص�دور ه�ذا الن�ص، فإنّه 
يوس�عه كذا ذراعاً، فه�و دالّ على أنّ‌ 
المهدي يوس�ع الشارع و حدّ توسعته 

أيضاً كذا مقدار ذراع.
فإذا ف�رض أنّ الإمام ظهر و كان 
الطريق مرتوكاً لايتطرق، فهل تدلّ 
هذه النصوص أنّه7 أيضاً يوسعه؟ 

كلّا.
المش�ار  الأعظ�م  الطري�ق  أنّ  أو 
إلي�ه في الن�صّ إذا اختلف�ت عظمت�ه 
ب�أن كان ذاك الطري�ق مس�لكاً لعدد 
خ�اص كأهل قري�ة أو بل�دة صغيرة 
وكان يس�لكها الأش�خاص ب�دواب 

ووسائط محدودة و... 
ثمّ صار الطريق مسلكاً لاضعاف 

ذاك العدد و لوس�ائط نقليّة بحس�ب 
الشروط الحديثة، فهل المهدي يوسع 
الطري�ق الأعظ�م ب�ذاك الع�دد م�ن 

الذراع؟
الحك�م  مث�ل ه�ذا  أنّ  ولعم�ري 
توسعة له إلى غير موضوعه وشمول 
منه لغير محلّه؛ فإنّ النصوص لحظت 
واعتربت  قض�ت؛  ث�مّ  الموض�وع 
القضي�ة ث�مّ حكم�ت ف�كان إسراء 
الحك�م فيها إلى غير موضعه أردء من 
القياس وأدون، ولم يقل و لايقول به 
قائل هذه النصوص فضلًا عن غيره.
أنّ  النص�وص  ه�ذه  فمعن�ی 
زم�ن  في  ظه�ر  ل�و  المه�دي7 
الصادق7 لوس�ع الطريق الأعظم 

في ذاك العصر بكذا ذراع.
لا أنّ�ه7 إذا ظه�ر في عصر آخر 
تختل�ف الرشوط و الأوضاع، عمل 

ذاك العمل بعينه.
وربّام كان نق�ل المق�ام إلى لص�ق 
البيت في عرص الصادق7 في جهة 
ع�دم منافات�ه لصالة الطائفين عنده 
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فه�ل يس�تلزم ذلك جواز نق�ل المقام 
 فضاًل عن وجوبه  إلى ذاك الموض�ع ـ
ـ في عصر لايمكن للحجاج الصلاة 

عنده لو كان المقام هناك.
ه�ذا، وأيض�اً لم يعل�م اختصاص 
م�ا يفعل�ه المه�دي7 بالواجب�ات، 
فإنّه ربّما يفعل ما لايجب بل يستحب 
حي�ث لايجب على الإم�ام أن يقتصر 

على فعل الواجب.
لص�ق  إلى  المق�ام  ردّ‌  كان  وربّام 
البيت من ه�ذا القبيل، فلايتعّني على 

غيره العمل به.
وامّ�ا م�ا ورد في الن�ص م�ن أنّ 
المهدي إذا ظهر هدم المسجد الحرام و 
ردّه إلى أساسه، فقد فصّلنا الكلام في 
مضمونه في كتاب المبس�وط ومحصل 
م�ا حرّرن�اه هن�اك أنه ليس الم�راد ردّ 
المس�جد إلى ما كان علي�ه من الحدّ في 

زمن النبي9.
ب�ل الم�راد ردّ المس�جد إلى ح�دّه 
الأصيل الّ�ذي ح�دّه إبراهي�م عىل 
نبيّن�ا و آل�ه و علي�ه السالم، و ق�د 

ورد في النص�وص أنّ ح�دّ المس�جد 
في تقدي�ر إبراهيم7 هو المس�عی، و 
أنّ الزي�ادات التي حدثت بعد عصر 
المس�جد  النب�ي9 كله�ا داخل�ة في 
الأصيل بل ه�و أوس�ع؛ وأنّ ما زيد 
في المسجد بعد رسول الله9 في عهد 
الخلفاء بعد لم يستكمل الحد الأصلي، 
الح�دود  أنّ  بص�دد  الن�ص  وه�ذا 
الس�ابقة في عصر الأئمة: لابد من 
هدمه�ا توس�يعاً للمس�جد، و ردّاً له 
إلى موضع�ه الأصلي الذي أشري إليه 

في نصوص أهل البيت:.
وه�ذا أيضاً اعتراض على الوضع 

القائم في تلك الأعصار.  
بل ذكرنا أنّ المس�تفاد م�ن النصّ 
أنّ مقدار المس�جد أوسع مّما هو مبني 

الآن و في عصرنا الحاضر.
أنّ  بص�دد  النص�وص  وه�ذه 
المه�دي7 يه�دم المس�جد ليوس�عه 
الأصيل،  المس�جد  مق�دار  بإدخ�ال 
في  كان  الّ�ذي  المق�دار  إلى  وضمّ�ه 
أنّ المه�دي7  زم�ن الأئم�ة: لا 
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ق به  يهدم المس�جد ليضيّقه كما يتش�دّ
بعض العوام ممن لا فهم له، ولا يفقه 

النصوص، فإنّ لكلّ أمر أهلًا.‌ 
وبالجمل�ة، فمثل هذا النص ناظر 
إلى أنّ المه�دي بص�دد احق�اق الح�قّ 
وتحقي�ق الع�دل، و م�ن جمل�ة ذل�ك 

إحياء المسجد الأصلي.
بل لاتنافي هذه النصوص توسعة 
المس�جد أكث�ر مّم�ا ح�دّه إبراهيم7 
أنّ  النص�وص  إذ غاي�ة م�ا في ه�ذه 
المهدي7 يحيي المسجد الإبراهيمي 
بع�د أن اتخذ الناس قساًم كبرياً منه، 
و بن�وه من�ازل، و صرف�وه إلى غري 
الجه�ة التي أعده لذل�ك إبراهيم7 
في  مح�ذور  ثب�وت  بص�دد  وليس�ت 
توسعة المسجد أكثر من ذلك المقدار 
إذا اقتضت الحاجة و المصلحه ذلك؛ 
و إن ش�ئت مزي�د توضي�ح لذل�ك 
فراج�ع م�ا حرّرن�اه في ه�ذا المج�ال 
عند التعرّض لنصوص حدّ المس�جد 

الحرام في كتاب المبسوط.
وأمّ�ا حكم الف�رض الثاني، أعني 

موضع�ه  م�ن  المق�ام  نق�ل  وج�وب 
الفعيل لغرض تحقيق مجاورة الصلاة 
ل�ه تحقيق�اً لرشط الصالة الواجب�ة 
للط�واف، أو تحقيق�اً لرشط الكمال 
في الط�واف المس�تحب، فالظاهر أنّه 
لا موج�ب لذلك، والرّس فيه هو إن 
الشرطيّ�ة لم�ا كان�ت خاصّ�ة تفرض 
التمك�ن ـ حيث لايشرتط المجاورة 
بدون�ه ـ فمع عدم التمك�ن لا مثبت 
للمقتضي لذل�ك، فربّما يكون تحويل 
المقام من موضعه ممنوعاً و إن استلزم 
ت�رك التحوي�ل لعدم وق�وع الصلاة 

مجاوراً للمقام.
الموج�ب  إن  قل�ت:  ش�ئت  وإن 
لإشرتاط مج�اورة الصالة للمق�ام، 
ه�و ذل�ك على تقدي�ر وضع�ه القائم 
والتمك�ن من ذل�ك؛ لا أنّه يشرتط 
المج�اورة على الإطالق، حتى يجب 
تحقي�ق ذل�ك و لو بتحوي�ل المقام إلى 

موضع آخر.
ومن هنا ورد الترخيص في تأخير 
الصالة ع�ن موض�ع المق�ام وبعيداً 
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من�ه في الزحام، ولم يحك�م بقلع المقام 
م�ن موضع�ه وتحويل�ه إلى المصلّ�ی، 
م�ع أن الزحم�ة عىل المق�ام وصعوبة‌ 
الصلاة عنده أحيان�اً كان بمرأى من 
المعصومين: سيّما في الموسم؛ ومع 
ذلك فلم يرد الإشارة إلى لزوم تأخير 
المقام إلى موضع يتمكن معه الحجاج 

من تحقيق مجاورة الصلاة للمقام.

المسئلة الثالثة:

عىل  الط�واف  صالة  حك�م  في 
تقدير نقل المقام عن موضعه الفعلي.

تمهيد:
المستفاد من النصوص أن للمقام 

إطلاقات:
فقد يطلق المقام و يراد به المس�جد 

الحرام؛ و قد يطلق و يراد به الصخرة 
الت�ي عليه�ا أث�ر أق�دام إبراهيم7، 
موض�ع  ب�ه  ي�راد  و  يطل�ق  وثالث�ة 
الصخ�رة الأصيل ال�ذي ه�و لصق 

البيت قريباً من الحجر الأسود.
بالمعن�ی  المق�ام  في�ه  أطل�ق  ومّم�ا 
الأخري، م�ا روي م�ن مس�ائل داود 
الصرمي عن الرضا7 قال: و سألته 
ع�ن الصالة بمك�ة في أيّ موض�ع 
أفض�ل فق�ال: »عن�د مق�ام إبراهي�م 
الأوّل فإن�ه مقام إبراهيم وإسامعيل 

ومحمد:«.)))
والّ�ذي  الأوّل  الموض�ع  والم�راد 
كانت الصخرة فيه منذ زمن النبي9 
و بفعله قبل موضعه الأخير الذي كان 

في عصر الأئمّة: وبفعل غيرهم.
يق�م  لم  النب�ي9  أنّ  وواض�ح 
عىل الصخ�رة، بل صّى�لّ خلفها بعد 
جعله�ا بلصق البيت فمقام محمد9 

 :  3  ) )ط.الإسلامية  الشيعة  وسائل   .1
أحکام  في   53 الباب  الصلاة  کتاب   54

المساجد.
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كان  وال�ذي  صلات�ه،  موض�ع  ه�و 
خلف الصخ�رة وكذا مق�ام إبراهيم 
وإسامعيل عىل نبينا و آل�ه و عليهما 

السلام.
وأمّا إطلاق المقام بمعنی الصخرة 
فه�و كثير في النص�وص الآمرة بفعل 
صلاة الط�واف بعد الف�راغ منه عند 

المقام و خلفه و غيرها.
فف�ي رواية محمد بن مس�لم قال: 
س�ألته ع�ن حدّ الط�واف الّ�ذي من 
خرج منه لم يكن طائفاً بالبيت؟ قال: 
كان الن�اس على عهد رس�ول الله9 
يطوف�ون بالبيت و المقام و أنتم اليوم 
تطوف�ون م�ا بين المق�ام و البي�ت ... 

الحديث.)))
وفي رواية عب�دالله بن ميمون عن 
جعف�ر عن أبي�ه8 ق�ال: كان المقام 

لازقاً بالبيت فحوّله عمر.)))
أبي  ب�ن  إبراهي�م  صحي�ح  وفي 

1. وسائل الشيعة )ط. الإسلامية (  9 : الباب 
28 من الطواف، حديث 1.

2. التهذيب 5 : 454، حديث 1586.

محمود قال: قل�ت للرضا7: أصّيل 
ركعتي ط�واف فريضة خل�ف المقام 
حي�ث هو الس�اعة أو حيث كان على 
عهد رسول الله9؟ قال: »حيث هو 

الساعة«.)))
إذا تحق�ق إطلاقات المقام وموارد 

استعماله، نقول:
ه�ذه  م�ن  المس�تفاد  أنّ  ري�ب  لا 
الصالة  ك�ون  اشرتاط  النص�وص 
للطواف عند المق�ام بمعنی الصخرة 
حس�ب موضعه�ا زم�ن الأئم�ة: 
وع�دم ج�واز الصالة عن�د موضع 
بلص�ق  كان  الّ�ذي  الأوّل  المق�ام 
البيت المس�تلزم للتقدّم على الصخرة 

واستخلافها.
ه�ذه  دلال�ة  في  ال�كلام  وإنّام 
النص�وص عىل أن اشرتاط الصلاة 
ا  بذاك الم�كان باعتبار الصخرة، و أّهن
كل الموض�وع بحي�ث يتغري موضع 
الصلاة بتغّري موضع الصخرة وتدور 

3. وسائل الشيعة )ط . الإسلامية( 9 : 478، 
الحديث 1.
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معه�ا حيثام دارت، أو أنّ اشرتاط 
الصالة ب�ذاك الموض�ع لخصوصي�ة 
فيه مضافاً إلى الصخرة بحيث تكون 
لع�ل  و  الموض�وع،  ج�زء  الصخ�رة 
الج�زء الآخ�ر مح�اذاة الم�كان للمقام 
الأصلي الذي كانت الصخرة فيه منذ 

زمن النبي9.
الإنص�اف أنّ�ه لا دلال�ة في ه�ذه 
النصوص على وظيفة المصّيل إذا غّري 

موضع المقام إلى مكان ثالث.
فلعّل وجوب الصالة عند المقام 
م�ن  للأئم�ة  المع�اصر  موضع�ه  في 
حيث كون الصلاة عنده خلف مقام 
إبراهي�م الأوّل الّ�ذي كان ملاصق�اً 

للكعبة المشرفة.
ولايستلزم ذلك وجوب الصلاة 
عند المقام بمعنی الصخرة لو جعلت 
في مكان ثالث لاتكون الصلاة عنده 
خل�ف الموضع الأصيل للمقام؛ فإن 
نصوص الصلاة عند المقام بين ما هو 
خطاب لأش�خاص لازم�وا الوضع 
الخاص للمقام، أعن�ي كون المقام في 

عصره�م في الموضع الخ�اص، وبين 
م�ا لم يعلم كونه بصدد بيان اشرتاط 
الإطالق،  عىل  الصخ�رة  مج�اورة 
ليش�مل فرض نقله�ا إلى مكان آخر، 
وإنّام هو بصدد الرد على أهل الس�نّة 
الذين ينكرون اشرتاط مجاورة المقام 
عىل الإطالق، ويكتف�ون بالصلاة 
في أيّ موض�ع م�ن المس�جد أو يرون 
مج�اورة الصلاة للمقام أم�راً مندوباً؛ 
ولا أق�ل من ع�دم إحراز ك�ون هذه 
الطائف�ة بص�دد الإطالق م�ن هذه 

الجهة، و لا أصل يحرز ذلك.
أمّ�ا م�ا كان م�ن قبي�ل الخط�اب 
الخاص الّذي لا موجب للتعدّي عنه 
إلى الغري إلّا بإلغ�اء الخصوصيّة غير 
الثابت على تقدير تحويل المقام: فمثل 
رواي�ة‌ زرارة ع�ن أحدهم�ا8 قال: 
»لاينبغ�ي أن تصّي�لّ ركعت�ي طواف 
الفريض�ة إلّا عن�د مق�ام إبراهيم7 
م�ن  ش�ئت  فحي�ث  التط�وّع  فأمّ�ا 

المسجد«.)))

1 . الكافي، الشيخ الكليني 4 : 424.
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أم�ر  تضمّ�ن  مم�ا  غريه  ونح�وه 
الأشخاص بإتيان المقام للصلاة بعد 
الطواف؛ ومقتضى قاعدة الاشرتاك 
وإلغ�اء خصوصي�ة المخاط�ب، وإن 
كان ش�مول الحكم لغري المخاطب، 
ولكن�ه بمقدار يح�رز الاشرتاك بين 
المخاط�ب وغريه في الخصوصي�ات 
الموض�ع  ومنه�ا  الدخ�ل،  المحتمل�ة 
الخ�اص للمق�ام، وعلى تقدي�ر طروّ 
خصوصي�ات يختل�ف معه�ا وض�ع 
الغائبين ع�ن الحاضرين لايكاد يحرز 

الاشتراك.
وأمّ�ا ما لم يك�ن بلس�ان الخطاب 
ولكن�ه لم يتحق�ق اطلاقه م�ن حيث 
م�ن  فكثري  المق�ام،  تحوي�ل  ف�رض 
النصوص تضمّنت تقييد محل صلاة 
الط�واف في الح�ج و العم�رة بالمقام، 
مث�ل صحيح معاوية بن عمار عن أبي 
عبدالله7 قال: »على المتمتع بالعمرة 
إلى الح�ج ثلاث�ة أط�واف بالبي�ت و 

سعيان بين  الصفا والمروة...«.)))

1 . الوسائل 11 : 212.

»... فعل�ی المتمت�ع إذا ق�دم مكة 
عن�د  وركعت�ان   بالبي�ت،  ط�واف 
مق�ام إبراهيم7 وس�عي بين الصفا 
والم�روة، ث�م يقرص و ق�د ح�لّ هذا 
للعم�رة و علي�ه للح�ج طواف�ان و 
س�عي بين الصفا والمروة ويصّيل عند 
كلّ ط�واف بالبيت ركعتين عند مقام 

إبراهيم7...«.)))
ونح�وه غيره؛ إلّا أنّ من الواضح 
أن مثل هذا النص إنما هو بصدد بيان 
ص�ورة حج التمتع، عىل وجه يمتاز 
ع�ن س�ائر أن�واع الح�ج م�ن القران 
اشرتاط  في�ه  نع�م ذك�ر  والإف�راد، 
مجاورة صلاة الط�واف للمقام، وأما 
ك�ون العربة بصخ�رة المق�ام ـ الت�ي 
هي المنظ�ورة بالمق�ام ـ على الاطلاق 
أو على تقدير كونه�ا في مقام خاص، 
فلم يعل�م ك�ون الخرب بص�دد بيانه، 
وكون الأصل في القضية أنها حقيقية 
لا خارجية، يراد به عدم كون المكلف 
هو شخص خاص متعين في الخارج، 

2 . المصدر السابق 11 : 213.
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بل كل من ص�دق عليه عنوان البالغ 
العاق�ل م�ع س�اير القي�ود المعتبرة في 

التكليف عموماً وخصوصاً.
ه�ذه  إنّ  قل�ت:  ش�ئت  وإن 
اشرتاط  بي�ان  بص�دد  النص�وص 
للمق�ام،  الط�واف  صالة  مج�اورة 
وليفرض أنه�ا في هذه الدلالة مطلقة 
شاملة للمتمكن، والعاجز، والرجل 
والمرأة، وغير ذلك من وجوه انقسام 
لف�رض  إطلاقه�ا  وأم�ا  المكل�ف؛ 
تحوي�ل المق�ام إلى موض�ع آخ�ر، فلا 
أقل من الش�ك في إطلاقه�ا من هذه 
الناحي‍�ة، ولاريب أنّ ه�ذه جهة غير 
س�اير الجهات، لابد من إحراز كون 
المتكل�م بصدد البيان م�ن هذه الجهة 
أيضاً، ولايكف�ي كونه في مقام البيان 
م�ن س�اير الجه�ات؛ والمتيق�ن كونه 
بص�دد البي�ان من س�اير الجهات بلا 

ريب.
وبالجملة: فلايبعد أنّ عمدة النظر 
في هذه النصوص إلى عدم جواز فعل 
صالة الط�واف الواج�ب في س�اير 

مواض�ع المس�جد، كما ه�و المتعارف 
بين أه�ل الس�نة؛ لا أنها بص�دد بيان 
وج�وب فعل صالة الطواف خلف 
المق�ام، و إن ح�وّل إلى موض�ع آخ�ر 

ولو خارج المسجد.
ألا ترى إلى لسان مرسلة صفوان 
عن الص�ادق7 ق�ال: »ليس لأحد 
أن يصيل ركعت�ي ط�واف الفريض�ة 
إلّا خلف المق�ام، لقول الله عزّوجلّ: 
)واتَّخِذُوا مِنْ مَقَامِ إبْرَاهيِمَ مُصَلّى(،«.))) 
ف�إنّ هذا اللس�ان لس�ان النفي لا 
لس�ان الإثبات، فه�و متضمن للمنع 
عن الصلاة في ساير المواضع؛ وليس 
ناظ�راً إلى حيثي�ة الإثب�ات والصالة 

خلف المقام حيثما حوّل.
وهن�اك بعض النص�وص الآمرة 
بالصالة عن�د مق�ام إبراهيم7 لمن 
نسي فعله�ا عنده، والحيثي�ة المنظورة 
النس�يان  أيض�اً  النص�وص  في ه�ذه 
ولاإطلاق لها من حيث تحويل المقام.

1 . وسائل الشيعة )ط. الإسلامية ( 9: 481، 
الباب 73 من أبواب الطواف.
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وهناك طائفة ثالثة من النصوص 
للصالة،  المق�ام  تعيني  تضمن�ت 
ولكنه�ا بص�دد الفرق بني الطواف 
الواج�ب والمن�دوب، وأن�ه يجوز في 
الأخري فعل الصالة في أيّ جوانب 
المس�جد اختي�اراً، بخالف الطواف 
الواج�ب حي�ث يتعين الصالة عند 
المق�ام؛ وأم�ا اشرتاط ذل�ك ولو مع 
نق�ل المق�ام إلى موض�ع آخ�ر فعهدة 

دعويها على مدعيها.

المسئلة الرابعة:
وظيف�ة المصّي�لّ للط�واف إذا كان 
المق�ام في موض�ع لايمك�ن الصالة 
عن�ده أو خلف�ه؛ وليعل�م أن العج�ز 
إمَ�ا أن يك�ون بس�بب غري ازدح�ام 
الطائفني و قد يك�ون الإزدحام هو 

السبب.
والكلام في الوظيفة تارة بحسب 
القاع�دة و أخ�ري بحس�ب الدلي�ل 
الخ�اص، و لمّ�ا كان اعتب�ار مج�اورة 
الصلاة للمقام شرطاً لا مجرد تكليف 

فيقع الكلام في كون الشرطيّة مطلقة 
أو خاصّة بحال التمكن.

أمّا أن اعتبار المجاورة شرط فيدلّ 
عليه أمران:

الأوّل: ظهور الأمر بالخصوصيات 
في  المتعلّ�ق  دخال�ة  في  المركب�ات  في 
الصحّ�ة لا مجرّد التكليف كما في الأمر 
بالصالة متطهّ�راً، أم مس�تقبل القبلة 

ونحو ذلك.

مقت�ض  الأم�ر  إطالق  الث�اني: 
لع�دم س�قوطه إلّا بامتثال�ه فما لم تقع 
فالمكلّ�ف  للمق�ام  مج�اورة‌  الصالة 
مأم�ور بذلك و إن صلّ�ی في موضع 
آخ�ر، وهذا معنی م�ا يقال: إنّ الأمر 
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يقتضي ك�ون الوج�وب تعييني�اً فإنّه 
و إن ذك�ر في بح�ث اقتض�اء الأم�ر 
للوج�وب التعييني الّ�ذي هو حكم 
تكليف�ي ولكن�ه لا خصوصية لذلك 
بع�د عموم النكتة، وش�مولها للمقام 
فإنّ�ه بع�د إرادة الشرطيّ�ة م�ن الأمر 
ي�دور الأم�ر بني الشرطيّ�ة التعيينيّة 
بحي�ث لايس�قط الأم�ر إلّا بذل�ك، 
و بني ع�دم الشرطيّ�ة و ك�ون ذلك 
مجرّد تكلي�ف أو الشرطيّة التخييرية، 
و إطالق الأمر ينف�ي الأمري�ن معاً 
و يعّن�يّ الشرطيّ�ة أوّلًا بحي�ث يبقی 
الأمر داعياً بعد الإتيان بفاقد الشرط 
كام و يعّن�يّ الرشط و ينف�ي وجود 

بديل يجزي عنه.
وبع�د ذا يق�ع البح�ث في اقتضاء 
القواعد لكون شرطيّ�ة مجاورة المقام 
أو خلفيّت�ه مطلق�ة أو خاصّ�ة بح�ال 

التمكن.
ه�و  المطل�ق  الإشرتاط  ومعن�ی 
س�قوط المشروط بالعجز عن الشرط 
لا ثب�وت التكلي�ف بواج�د الرشط 

ح�ال العجز فإنّ�ه غير معق�ول؛ فإن 
ـ وك�ذا  المطلق�ة  الشرطيّ�ة  معن�ی 
الجزئي�ة و المانعيّ�ة ـ ه�و أنّ التكليف 
متعلّ�ق بخص�وص العم�ل الواج�د 
الإتي�ان  يمك�ن  لم  فمت�ى  للرشط، 
بالعم�ل م�ع الرشط فال أم�ر لعدم 
تعلّق الأم�ر بالعمل المجرد عّام اعتبر 
شرطاً؛ بخلاف ما إذا كانت الشرطيّة 
مخصوصة بح�ال التمكن، فإنّ‌ الأمر 
اختص�اص  بال  بالعم�ل  متعلّ�ق 
بالواج�د للشرط عىل الإطلاق؛ بل 
اختصاص�ه بالعم�ل الواجد للشرط 
مخصوص بح�ال التمكن، و إلّا فمع 
ع�دم التمكن فال شرطيّ�ة ليختصّ 
الأمر بالواجد للشرط فيسقط المقيّد.
ثمّ‌ إنّ�ه لا ريب في ثبوت الشرطيّة 
المطلقة في الشريعة في موارد بالإجماع، 
كالعج�ز عن الإمس�اك في ج�زء من 
النه�ار في الصوم، فإن�ه يبطل الصوم 
بلا ريب؛ كام لا ريب في اختصاص 
بح�ال  الم�وارد  بع�ض  في  الشرطيّ�ة 
التمك�ن إجماع�اً كجمل�ة في شرائ�ط 
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الصلاة‌ ومنها الوضوء، و إنّما الكلام 
في أن إطالق الشرطيّ�ة ه�و مقتضى 
القاع�دة حتی يكون خلاف�ه بحاجة 
إلى دليل، أو أنّ ‌مقتضى القاعدة عدم 
إطالق الشرطيّة فالإطالق بحاجة 

إلى إثبات.
وليعلم إنّ�ه تارة ‌تك�ون الشرطية 
ثابت�ة بغري الأدلّ�ة اللفظي�ة، بل كان 
مصدره�ا مث�ل الإجم�اع الّ�ذي ه�و 
دليل لبّي، فيش�ك في الشرطية بدون 
التمكن من الشرط؛ فهذا مّما لا كلام 
في اختص�اص الشرطي�ة مع�ه بحال 
التمك�ن، إذا كان هن�اك إطالق في 

دليل أصل الواجب.
وإلّا فمجرّد قصور دليل الشرطيّة 
عن الإطلاق لايس�تلزم إطلاق دليل 
دلي�ل  كان  فل�و  الواج�ب،  أص�ل 
أص�ل الواج�ب أيض�اً إجماع�اً و هو 
دليل لبّ�ي لم يحكم بوج�وب الأصل 
بمج�رّد قصور الدلي�ل على الشرطية 
عن ح�ال العج�ز، ب�ل كان مقتضی 
القاعدة عدم وجوب أصل المشروط 

م�ع العجز عن الرشط، بعد أن كان 
المتقني من دلي�ل وجوب�ه هو فرض 

وجدان الشرط و التمكن منه.
عىل  الدلي�ل  أنّ  يف�رض  وق�د 
الشرطيّة ه�و الأدلّ�ة اللفظيّة، و هذا 
الف�رض ه�و  المقص�ود بالبح�ث في 
المق�ام، و أنّ مقتض�ی إطالق دلي�ل 
الرشط هو ثب�وت الشرطيّ�ة المطلقة 
أو أنّ مقتض�اه اختص�اص الشرطيّة 
بح�ال التمكن و لاأق�ل من الإجمال 
والمتيقّ�ن م�ن الدلال�ة ه�و الشرطية 

حال التمكن.
وتظه�ر الثمرة بين دلال�ة الدليل 
بح�ال  الشرطيّ�ة  اختص�اص  عىل 
اختص�اص  ك�ون  بني  و  التمك�ن 
الشرط على أس�اس كون�ه المتيقّن من 
دون دلالة الدليل على الاختصاص، 
الرشط  عىل  الدلي�ل  كان  ل�و  فيام 
الواج�ب،  أص�ل  بدلي�ل  متّصاًل 
فعىل الإجمال يسري ذل�ك إلى أصل 
الوجوب، فلايمكن الحكم بوجوب 
الأص�ل مع العجز ع�ن الشرط، بينما 
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عىل القول بظه�ور دلي�ل الشرط في 
اختص�اص الشرطية بح�ال التمكن 
يكون متقضی نفس الدليل المتضمن 
لوجوب الأصل ه�و وجوب الفاقد 

للشرط مع العجز.
وعىل الوجهني لا ثم�رة فيام لو 
كان دليل الرشط منفصلًا عن دليل 

أصل الواجب.
كام أنّ الثمرة بني دعوی إطلاق 
الشرطيّ�ة لحال العج�ز، وبين دعوی 
الإجمال إنّما تك�ون في فرض انفصال 
دليل الشرط، حيث يتمسّك بإطلاق 
دليل أصل الواجب على تقدير إجمال 
دليل الشرط على الأخير، بينما يكون 
المحك�م هو إطالق دلي�ل الشرطيّة 
‌المتقيض لنف�ي الوجوب عىل تقدير 

العجز عن الشرط.
اختص�اص  ع�ن  البح�ث  ث�مّ 
الشرطيّ�ة بحال التمكن على أس�اس 
دليل من خارج دليل الشرط كقاعدة 
الميس�ور بح�ث محوّل إلى غري المقام؛ 
وإنّام المقص�ود بالبح�ث هن�ا هو ما 

يقتضيه نفس إطلاقات أدلّة الأجزاء 
و الرشوط، و مع الغض عن القرينة 
‌والدلي�ل الخارجي، فه�ل أنّ‌ مقتضى 
إطلاقات أدلّة الأجزاء و الشرائط هو 
الشرطيّة المطلق�ة ـ كما هو المعروف ـ 
بحي�ث يك�ون التخصي�ص بحاج�ة 
إلى دلي�ل أو أنّ متقىض الإطلاق�ات 
ه�و الاختصاص أو لاأق�ل من عدم 
الدلال�ة عىل الشرطيّ�ة المطلق�ة و لو 

للإجمال؟
الله:  عىل  الت�وكل  بع�د  فنق�ول 
المع�روف بني العلامء ه�و إطالق 
في  والمانعيّ�ة  والجزئي�ة‌  الشرطي�ة 
م�ورد الش�ك، وربّما يرس�ل إرس�ال 

المسلمات.
تفصي�ل  المس�ألة  في  لي  ويب�دو 
وبيانه: إنّ الدليل على الشرط والجزء 
قد يك�ون جملة إنش�ائية س�واء‌كانت 
كالمض�ارع  غريه  أو  الأم�ر  بصيغ�ة 
والماضي و قد يكون الدليل على ذلك 
جملة خبريّة مث�ل لا صلاة إلّا بطهور 

و نحوه.
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كام أنّ الدلي�ل عىل المانعيّ�ة ق�د 
يك�ون جمل�ة‌ إنش�ائية كالنه�ي، و قد 
يك�ون جملة خبريّة مث�ل لا صلاة لمن 

تكلّم في صلاته.
الرشط  عىل  الدلي�ل  كان  ف�إن 
و الج�زء و المان�ع جمل�ة خبري�ة – لا 
ه�و  إطلاق�ه  فمقتض�ی   – إنش�ائية 
م�ا ذه�ب إلي�ه المش�هور م�ن ثبوت 
الشرطيّة المطلقة إلّا مع ظهور الدليل 
في كون المقص�ود بالجملة الخبرية هو 
الإنش�اء؛ فمثل لا صي�ام لمن لم يبيّت 
الصي�ام م�ن الليل ظاهر في اشرتاط 
الصي�ام بالنيّ�ة، بال ف�رق بين فرض 
التمكّ�ن و عدم�ه؛ فم�ن غف�ل و لم 
ين�و لم يص�ح صوم�ه عىل القاع�دة، 
ف�كان إجزاء الص�وم مّمن بدا له ذلك 
بع�د الفج�ر و في نهار ش�هر رمضان 
خالف هذا الإطالق؛ كما أنّ صحة 
الصوم ممن كان جاهلًا بدخول شهر 
رمضان فعلم أثناء النهار قبل الزوال 

أو بعده ينافي الإطلاق المتقدّم.
وإمّ�ا إذا كان الدلي�ل عىل مث�ل 

الرشط ه�و جمل�ة إنش�ائية م�ن أم�ر 
وغيره من الصي�غ، فهذا لا ظهور له 
في الشرطيّة المطلقة لو لم نقل بظهوره 
في اختصاص الشرط بحال التمكن.
الوج�ه  ه�و  ذل�ك  في  والوج�ه 
المذك�ور في ظهور أدلّ�ة التكاليف في 
اختصاصه�ا بف�رض التمك�ن، و أن 
اعتب�ار القدرة على متعل�ق التكاليف 
لي�س مقتضی حكم العقل فحس�ب 
حت�ی يكون هناك مج�ال لإنكاره ممن 
ينك�ر التحسني و التقبي�ح العقيل، 
كالأش�عري الذي يصحح التكليف 
بغير المقدور، ب�ل ذلك مقتضى نفس 
ظه�ور دلي�ل التكالي�ف، حي�ث إن 
ظاهر مثل الأمر هو أن إنشاء الطلب 
إنام صدر بداعي التحريك والبعث، 
الإنبع�اث  ه�و  ب�ه  المقص�ود  وأن 
والتحرّك إلّا إذا كان المكلف عاصياً؛ 
فع�دم الإنبع�اث للعج�ز مف�روض 
الع�دم في نف�س دلي�ل التكليف، كما 
أنّ ع�دم الإنبع�اث بس�بب العصيان 
التكلي�ف؛  بنف�س  الع�دم  مطل�وب 
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وعىل هذا الأس�اس حي�ث لايعقل 
العاج�ز،  التح�رك والإنبع�اث م�ن 
فلايعقل التحريك والبعث في فرضه 
من الحكيم، ولايجوز له إنشاء الحكم 
بع�د م�ا كان الغ�رض والداعي على 
الإنش�اء ‌هو ما لايمكن تحققه؛ وبهذا 
ظهر الفرق بين ا لعاجز وبين العاصي 

وإن اشتركا في عدم تحقق الامتثال.
بي�ان الف�رق ه�و أن الغ�رض مما 
يمك�ن تحققه في ش�أن الع�اصي و إن 
كان لايتحقق الامتثال مع العصيان، 
حيث إنّ الغرض لي�س هو الامتثال 
بالفع�ل؛ ب�ل الغ�رض ه�و الامتثال 
وج�ه الاختي�ار، و لم�ا كان العصيان 
وتحقي�ق  العصي�ان  فع�دم  اختياري�اً 
غ�رض المولی ممكن باختي�ار الطاعة 
فلايك�ون التكلي�ف لغ�واً حت�ی ل�و 
اختص التكليف بمن يعلم عصيانه، 
فإن�ه تتم الحجة عليه بذلك وعصيانه 
ف�رع كون�ه مكلف�اً؛ و ه�ذا بخالف 
العاجز، فإنّ الغ�رض لايعقل تحققه 
لعدم التمكن، فيكون التكليف لغواً 

في شأنه.
وإن ش�ئت قل�ت: الغ�رض م�ن 
التكليف هو إمكان الإنبعاث بس�ببه 
وه�ذا متحق�ق في ش�أن كل مكلّ�ف 
مختار ومنه العاصي بخلاف العاجز.

إذا عرف�ت ذلك قلن�ا: إنّه لا فرق 
في النكت�ة بني ك�ون الأم�ر ص�ادراً 
بداع�ي بي�ان الحك�م التكليف�ي، أو 
صدر بداعي بي�ان الحكم الوضعي، 
ف�إنّ ظه�ور الأم�ر في كون�ه بداع�ي 
الانبع�اث مشرتك بني الفرضني، 
غايت�ه أنّ الداعي على الداعي مختلف 
حي�ث إن�ه في أح�د الفرضني بي�ان 

التكليف، وفي الآخر بيان الشرط. 
النكت�ة  كان�ت  إذا  قل�ت:  ف�إن 
بالتمك�ن  التكلي�ف  اختص�اص  ‌في 
والقادر ه�و لغويّة تكلي�ف العاجز، 
فهذه النكتة منتفي�ة فيما كان المقصود 
بالأم�ر ه�و الحك�م الوضع�ي، ف�إن 
ثب�وت الشرطيّة المطلق�ة لا لغويّة فيه 
بل نتيجتها عدم  التكليف بالمشروط 

على تقدير العجز عن الشرط.
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إثب�ات  يلغ�و  لا  نع�م  قل�ت: 
الشرطيّة المطلق�ة في حال العجز عن 
الرشط و لذا قلنا بإطالق الشرطيّة 
فيما كان الدليل عليه جملة خبرية مثل 
الأمر، ولكنّ إثبات إطلاق الشرطيّة 
في الف�رض إنّما يك�ون في طول الأمر 
بالرشط، و لي�س المس�تعمل في�ه في 
الأوامر تكليفية كانت أو وضعيّة إلّا 
معنی واح�داً، و لايكون المس�تعمل 
في�ه في الثاني ه�و عن�وان الشرطيّة و 
نحوها حتی يعقل إطلاقها في فرض 

العجز عن الشرط.
بل المعنى الاستعمالي للأمر مطلقاً 
هو النسبة الطلبية أو الإنشانية بداعي 
الانبع�اث في قبال داعي الاس�تهزاء 
والتعجي�ز ونحوهما؛ ثمّ الداعي على 
إنش�اء‌الطلب بداع�ي الإنبع�اث قد 
يك�ون هو بيان وجوبه النفسي و بيان 
الحكم التكليفي، و قد يكون الداعي 
ه�و الوجوب الغريي و بيان الحكم 
الوضع�ي، و كي�ف كان فداعي بيان 
الحك�م الوضع�ي أو التكليف�ي إنّام 

يكون في طول إنش�اء الطلب بداعي 
البع�ث  أنّ‌  والمقص�ود  الإنبع�اث، 
والتحريك قد يكون في مورد يستلزم 
ع�دم الانبعاث مجرد العصيان، وهذا 
م�ا يس�می بالحك�م التكليف�ي، و قد 
يك�ون المقص�ود البع�ث و التحريك 
الانبع�اث  ع�دم  يس�تلزم  م�ورد  في 
العم�ل وبطلان�ه، وه�ذا م�ا  فس�اد 
يس�مى بالحكم الوضع�ي، ولا يعني 
الثاني ع�دم كون البع�ث والتحريك 

مقصوداً أصلًا.
وه�ذه النقط�ة ه�ي الت�ي أوق�ع 
القائلني بإطالق الشرطيّ�ة في ه�ذه 
مدل�ول  أن  حس�بوا  حي�ث  المقال�ة‌، 
الأخري ه�و الشرطيّ�ة في مث�ل ه�ذه 
الموارد، و حيث لا محذور في الشرطيّة 
المطلق�ة ـ بخالف التكليف المطلق ـ 
فيؤخ�ذ بإطلاق دلي�ل الشرطية، مع 
أن�ه غفل�ة ع�ن أنّ الشرطيّ�ة بعنوانها 
ليست مدلولًا للأمر، بل هي منتزعة 
والمف�روض  الطل�ب،  إنش�اء  ع�ن 
اختصاص ذل�ك بام إذا كان متعلّقه 
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مق�دوراً للمكلف، و لو على أس�اس 
إذا  بام  إنصراف�اً  الأم�ر  اختص�اص 
لم  البع�ث وإن  بداع�ي  كان ص�ادراً 
يك�ن اس�تعماله في موارد الاس�تهزاء 
والتعج�ب مج�ازاً. فلاح�ظ وتأمّ�ل 

جيّداً في المقام فإنه حقيق به.

إذا عرفت م�ا مهّدناه فلنرجع إلى 
أصل المس�ألة التي كنا بصدده، وهي 
وظيف�ة المكل�ف حي�ث ينق�ل المق�ام 
إلى موض�ع لايمكن الصالة خلفه، 

فنقول:
أم�ا على مبن�ى القوم م�ن القضاء 
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ل�ه لإف�ادة الاشرتاط، كان مقتىض 
القاع�دة وجوب أص�ل الصلاة بعد 
العج�ز ع�ن الرشط، بال حاجة إلى 
دلي�ل آخر غري دليل أص�ل وجوب 
الصالة، ف�إنّ المتيقن م�ن تقييده هو 
ف�رض التمكن م�ن اس�تقبال المقام، 
وفي غيره يكون المرجع هو الإطلاق.
ومث�ل الأمر بإتي�ان المقام في عدم 
الإطالق لفرض العج�ز، ما تضمّن 
الأم�ر بإع�ادة الصلاة ل�و صلّاها في 
موض�ع آخ�ر مطل�ق وفي خصوص 

الناسي.)))

2 . وسائل الشيعة )ط.الإسلامية (  9 : 480، 
الباب 72 من أبواب الطواف.   

عىل  والجزئي�ة  الشرطي�ة  بإطالق 
القاع�دة  مقتىض  كان  الإطالق، 
سقوط صلاة الطواف رأساً، بالعجز 
المق�ام  مج�اورة  أعن�ي  شرط�ه،  ع�ن 
واس�تقباله؛ إلّا أن يس�تظهر مم�ا ورد 
في وج�وب الصالة في أي مكان لمن 
ارتحل عن مكة، ثم تذكّر أنه لم يصلّها 
ونحوه، كون الشرط مقيداً بالقدرة.

وأم�ا على مس�لكنا م�ن التفصيل 
المتق�دم، فحي�ث إنّ الأم�ر بالصالة 
خلف المقام بمث�ل الأمر بإتيان المقام 
والصلاة عنده وخلف�ه؛))) لا إطلاق 

1 . وسائل الشيعة )ط.الإسلامية ( 9 : 479، 
الباب 71 من أبواب الطواف. 




